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Dialog zwischen Okzident und Orient: Deutsch-palastinensische Studentenbegegnungen als
Lernort fir interkulturele Kompetenz

Seit dem 11. September 2001 kommen gewaltsame Ausainandersetzungen zwischen der
mudimischen Welt des Orients und der chrigtlich-sakularen Welt des Okzidents immer stérker ins
Bewusstsain, aber auch kriegerische Ausa nandersetzungen in Tschetschenien und die Unruhenin
Nigeria angesichts der dort im Jahr 2002 geplanten und dann nach England verlegten Wahl der
Schonheitskonigin ,,Miss World*; es gab terrorigtische Anschldge mudimischer Fundamentalisten auf
chrigliche Gemeinden in Pakigtan - die Rethe kdnnte fortgesetzt werden. Gibt es auch eine Redlitét
des Didogs zwischen dem Okzident und dem Orient? Eine schlechte Nachricht it immer
interessanter d's eine gute Nachricht, und so werden Initiativen des Kulturdiadogs vid weniger
offentlich wahrgenommen. Die Notwendigkeit solcher Initiativen ist unbestritten (vgl. Erdmann /
Theisen 2000). Sie kdnnen praventiv wirken und zu gegensaitigem Verstehen beitragen, so dass
gewatsame und fundamentalistische Auseinandersetzungen erst gar nicht aufkommen. Das Problem
ist, dass Sch die praventive Wirkung einzelner Initiativen nie beweisen |&ss.

Im folgenden it von einer kleinen Initiative des Kulturdidogs die Rede, némlich von der

Hochschul partnerschaft zwischen der Universitét Bethlehem und der Kdlner Abteilung der
Katholischen Fachhochschule Nordrhein-Westfaden. Koln und Bethlehem verbindet eine
Stadtepartnerschaft. Mit dem Bau des Kolner Doms war die Uberfilhrung der Reliquien der Heiligen
Drei Konige nach Koln verbunden. Die drei Kénigskronen der Konige zieren das Kolner Wappen.
Den Dachreiter des Domes schmiickt kein Kreuz, sondern der Stern von Bethlehem. Dies zeigt, wie
K&ln und Bethlehem miteinander verbunden sind.

Im Jahr 1973 wurde die katholische Universitét Bethlehem erdffnet - als Ort fir die wissenschaftliche
Aushildung inshesondere der Christen unter den Pal&stinensern und as Ort der Begegnung und des
Augtausches unter christlichen und mudimischen Arabern.

Die Hochschulsprache ist arabisch. Heute studieren an der Universtét Bethlehem ca 70%
musdimische und 30% chrigtliche Studenten und Studentinnen. Alle Studierenden sind Araber. Es gibt
chrigtliche wie mudimische Professoren. Die christlichen Araber bilden ein Bindeglied: Sie snd von
ihrer Kultur her orientalisch; von der Religion her snd se auch mit westlichen Einfllissen vertraut. Der
westliche Einfluss kommt durch die Schulen, die von européischen christlichen Kirchen im 19. .
gegrindet wurden und die dort en hohes Ansehen genief3en.

Auch wenn die Universitét ein Ort des Didogsigt, ist dort doch auch zunehmend eine Verhartung
des Denkens, eine Front zwischen dem westlichen Denken und der orientalischen Sichtweise
spurbar. Gerade auch deshab fordert die Leitung der Universitét internationale Kontakte. Seit 1997
gibt es einen regemadigen Austausch mit der Abteilung Koln der Katholischen Fachhochschule
Nordrhein-Westfden (KFH NW). Studierende der Sozidarbeit und der Sozialpadagogik besuchen
sch gegensaitig jedes Jahr auf zweiwochigen Studienreisen; Praktika werden in Einrichtungen der
Sozidarbeit im Partnerland durchgefihrt. Im Ma 2001 wurde ein K ooperationsvertrag zwischen der
Universté Bethlehem und der KFH NW geschlossen, der neben dem Studentenaustauisch auch
gemeinsame Forschungsvorhaben vorsient, einen Dozentenaustausch und einen Austausch via
Internet. In diese Austauschmal3nahmen sollte eigentlich auch eine isradlische Universitét einbezogen
werden, aber dies it bisher nicht gelungen. Die gegensatigen Vorbehdte zwischen Israglis und
Pal&stinensern erscheinen derzeit untberwindlich. So bleibt ds enziger Weg fur die Kolner, bel jeder
Reiseins Hellige Land vorab zuerst — ohne die Bethlehemer Partner - mit der Universitét Haifa oder
der Hebraischen Univergté in Jerusdem ein Austauschprogramm durchzufihren. Das ist wichtig, um




die doppdte Solidaritét deutlich werden zu lassen, die uns d's Deutschen aufgegeben ist: die
Solidaritdt mit dem judischen Volk, das unsiglich unter den Deutschen gdlitten hat und ein Recht auf
ein Leben in Frieden und Sicherhet hat, und die Solidaritét mit dem jetzt unter der israglischen
Besatzung lebenden unterdriickten paastinensischen Volk. Die folgenden Ausfuihrungen beziehen
sch ausschliefdich auf dieim Rahmen der Hochschul partnerschaft durchgefthrten
Studentenbegegnungen zwischen der Universitét Bethlehem und der Kolner Katholischen
Fachhochschule. Diese jewells zweiwdchigen Begegnungen zwischen pal astinens schen und
deutschen Studierenden der Sozidarbeit dienen dem Diaog zwischen Okzident und Orient und dem
Erwerb interkultureller Kompetenz fir das professondlle Handeln in der Soziden Arbeit. Die
gemensame Sorache ist Englisch; nur in Ausnahmefdlen wird vom Deutschen ins Arabische
Ubersetzt und umgekehrt.

Wenn hier vom Okzident und Orient die Rede ist, vom Abendland und Morgenland oder auch
vereinfachend vom Westen und vom Osten, dann sind dies natiirlich sehr pauschale Begriffe, und
man kann kritisch fragen, ob es erlaubt i, solch verdlgemeinernde Begriffe zu benutzen. Esist
madglich und sogar snnvall, e — dlerdingsin kritischer Weise — zu benutzen, insoweit sich Menschen
mit diesen Begriffen identifizieren. Wir sehen uns hier ds westliche Menschen, als Menschen, die
durch die Tradition der Aufklarung geprégt sind, und in Paagtinaist es sdbstverstandlich, dass sich
die Menschen ds orientale Araber definieren.

Der norwegische Friedensforscher Johan Galtung (2000, 84-94) benutzt zwel Begriffe, die auf diese
Begrifflichkeit des Orients und des Okzidents passen. Er spricht von Wir-Gesellschaften und von

| ch- Gesdllschaften. In den Studentenbegegnungen kreisen die Diskussionen immer wieder um diese
beiden Gesdl|schaftsentwrfe.

| ch- Gesdllschaft des Okzidents und Wir-Gesdllschaft des Orients s thematische Bezugspunkte in
Studentenbegegnungen

Die westliche Welt identifiziert sch besonders mit den Werten der individudlen Freiheit, den Werten
des Ich: Die Meinungsfreiheit ist uns hier wichtig, die freie Partnerwahl und Berufswahl, diefreie
Religionsausiibung und Nichtreligionsausiibung, die Emanzipation der Frau it ein westlicher Wert
sowie die Fretheit der Wahl des Lebensstands: Jeder kann wéahlen, verheratet a's Paar und Familie
zusammenzuleben oder unverheiratet ds Paar und Familie oder auch dleine oder beispie siweise mit
einem gleichgeschlechtlichen Partner ein Paar zu bilden.

Die orientalische Wdt identifiziert sch — wie auch andere Regionen der siidlichen Erdhéfte — mit den
Werten des Wir, der Solidaritét: Das sozide Netz der Grol¥amilie zahlt, und es soll jeden, auch Uber
weite Entfernungen hinweg haten und tragen. Religion it wirklich re-ligio, Riickbindung an Gott und
an die Gruppe, die mit mir an Gott glaubt. Partnerschaft ist eingebunden in grof3ere sozide Kontexte:
Wer heratet, heiratet nicht nur einen Partner, sondern eine ganze Familie gleich mit, und so hat diese
Familie dann auch ganz nattrlich Mitspracherecht bel der Partnerwahl. Kinder werden nicht ds
Bdastung gesehen. Sie stehen im Zentrum des Familienlebens, Se sind der ganze Stolz. Alte
Menschen werden gechrt. Die Rolle der Frau bestimmt sich von den Aufgaben der soziden
Einbindung her.

Die Vor- und Nachteile der Ich- Gesdllschaft und der Wir-Gesdllschaft sind Diskussionspunkt in
jeder Studentenbegegnung, unabhdngig davon, welchen thematischen Schwerpunkt die jewellige
Mal3nahme hat, z.B. " Gewadltbearbeitung d's Aufgabe der Soziden Arbeit”, " Jugendarbeit in



Deutschland und Pdadting’, ,, Interrdligitser Didog" oder " geschlechterspezifische Fragestellungen
(Genderfragen) in der Soziden Arbet”. An diesen Begegnungen, die abwechsand in Bethlehem und
in Koln stattfinden, nehmen jewels 15 deutsche und 15 pa astinensische Student/innen unter
Begleitung von je einem oder zwe Professor/innen beider Hochschulen teil. Im Rahmen der
Begegnung werden Seminare zum jewelligen Themenschwerpunkt durchgeftihrt; Besuche und
Hospitationen in Einrichtungen der Sozid arbeit veranschaulichen die Redlitét vor Ort. Besuchein
Familien der gastgebenden Gruppe férdern emotionde und personliche Bindungen; bei den
Ausgtauschmalinahmen in Koln wohnen die paastinensischen Gagte vier Tage lang in Gastfamilien der
deutschen Student/innen. Die Begegnungen enden jeweils mit einem mehrtégigen Workshop, in dem
die gesammelten Erfahrungen durch Prozesse erfahrungsbezogenen Lernens und der
Metakommunikation reflektiert werden. Das folgende Ablaufraster der letzten Begegnung, dieim
Oktober 2002 in Deutschland stattfand, kann dies verdeutlichen:

1. Phase (sechs Tage): Unterbringung der pa&stinens schen Gaste gemeinsam mit deutschen
Studierenden in einem Sdbstverpflegegastehaus in Koln (zwel
Seminartage, drei Hospitationstage und ein Tag zur freien Gestaltung)

2. Phase (vier Tage): Unterbringung in Gastfamilien an enem verlangerten Wochenende mit
gemeinsamer Freizeitgestaltung (u.a. Disco-Besuch, Besuch des
»Hauses der Geschichte’ in Bonn)

3. Phase (vier Tage): gemensames Abschlussseminar in eénem Jugendbegegnungshaus auf
dem Land mit Sdbstverpflegung: Reflexion der Begegnung mit
Methoden erfahrungsbezogenen Lernens und Abschlussfest

Anhand der drel Themenfelder Politik, Religion und geschlechtsspezifischem Verhdten

(der Genderthematik), die in jeder der bisherigen Begegnungen zur Sprache kamen, soll
verdeutlicht werden, wie Fragestellungen der Ich- und der Wir-Gesdllschaft, der Identitét des
Okzidents und des Orients, des Westens und des Ostens zur Sprache kommen, wie
interkulturelle Lernprozesse in Gang gesetzt werden und wie interkulturelle Kompetenz
gefordert wird. Zu jedem Themenfeld wird auch ein methodischer Zugang erlautert.

Das Themenfeld Politik

Auf enem der Einfuhrungsseminare zu Beginn der Begegnung wird jedelr Tellnehmer/in
aufgefordert, auf einem Blatt Pgpier ein Datum mit dem politischen Ereignis aufzuschreiben, das fr
sein/ ihr Leben bzw. das Leben der eigenen Familie am prégendsten war. Der Reihe nach werden
dann die einzelnen Zettel auf eine Zeitschiene in die Mitte des Raumes gelegt und erlautert.

Diese Aufgabe ruft unterschiedliche Resktionen bei Deutschen und Paégtinensarn hervor: Vide
Pal&gtinenser mochten am liebsten mehrere Zettel legen, well mehr ds ein Datum einschneidend fUr
ihr Leben und ihre Familien war: Die Vertreibung der Grol3dtern nach 1948, traumatische
Erfahrungen wahrend der 1. Intifada ab Dezember 1987 (Tod, Gefangnisaufenthat eines
Familienmitglieds) und die Belastungen durch die andauernde 2. (Al Aksar) Intifada seit September
2000 (Ausgangssperren, Studienunterbrechung) usw. Demgegeniiber tun sich deutsche Teilnehmer
mit der Aufgabe eher schwer: Fir vide hat Politik das Leben nur rudimenté&r gepragt. Einige
schreiben das Datum 1945 auf, well ihre Grol3dtern aus Ostpreul3en oder Schlesien vertrieben



wurden; hier ergeben sich dann Ansatzpunkte, um Uber Vertreibung zu sprechen. Einige dtere
Student/innen erinnern sich an den Mai 1986, den se ds Kinder mit Angst erlebt haben, weil se
nach dem Atomresktorunfall in Tschernobyl keine Milch trinken und nicht im Sandkasten spilen
durften. Der Fall der Berliner Mauer 1989 war fur die aus der friiheren DDR stammenden
Studierenden von exigenzieller Bedeutung.

Aufschlussreich ist der Austausch dariber, wie unterschiedlich einzelne Ereignisse von beiden Saiten
wahrgenommen wurden: der Golfkrieg 1990, die Ereignisse des 11. September 2001... Insgesamt
fdlt auf, dass Palitik fur die Biografie der Deutschen eher eine Randbedeutung hat, wahrend
Pa&dtinenser Politik hautnah erleben und erleiden, wenn se be spiel sweise an den Checkpoints von
israelischen Soldaten daran gehindert werden, zur Universitét zu gehen und wenn insbesondere
musdimische Studentinnen aufgrund ihrer Kopftticher von jungen isradlischen Soldaten grob behandelt
und gedem(itigt werden.

Hier brauchen die Paéagtinenser vid Raum und Zeit zum Erzéhlen und estut ihnen gut zu spliren, dass
ihnen wirklich zugehort wird. Ein solches Zuhdren (Hoffmann 2001) ist V oraussetzung daflr, dass
eine Lernatmogphére entsteht, die Uber Informationsvermittiung hinaus zu tiefergehenden emotiona
besatzten persinlichen Tiefendimensionen vordringt, die z.B. fir die Uberwindung von Vorurteilen
wichtig sind.

Ohne dieses vertrauenshildende Zuhtren kann es zu Resktionen kommen, wie auf einer der ersten
Begegnungen in Koln: Eswar an einem der ersten Austauschtage vorgesehen, das , El-De-Haus' zu
besuchen, in dem wéhrend des Nationa soziaismus Juden und politische Dissdenten
gefangengehdten und gefoltert wurde. Ein Tell der palastinensischen Gruppe weigerte sich, dorthin zu
gehen: ,, Solange uns die Juden so viel Unrecht antun, bin ich nicht bereit, mir dasLeid der Juden
anzuschauen, war die Resktion einer Pa&stinenserin. Spéter offnete Sich gerade diese
Pa&stinensarin in den Gesprachen sehr, und hinter ihrer Ablehnung wurde eine andere Botschaft
deutlich: ,,Bevor ihr Deutschen euch nicht mit dem heutigen Leid von uns Pal&stinensern
auseinandergesatzt habt, braucht ihr uns nicht mit dem Leid der Juden zu kommen, das sein der
Vergangenhet bei euch erlitten haben.”

Der Besuch des El-De-Hauses machte dann die deutschen und pa astinensischen Teilnehmer der
Begegnung, die doch mitgekommen waren, sehr betroffen, well ein pa&stinensischer Student sehr
personlich reagierte: ,,1ch kann nachempfinden, wie hier Juden und andere Gefangenen gdlitten

haben, denn ich war selbst lange in kleinen Zdlen mit anderen auf engstem Raum inhaftiert und wurde
geschlagen und gefoltert. Folter ist immer unmenschlich und nie zu rechtfertigen. Als vierzehnjdhriger
Junge hatte er in der 1. Intifada ein Molotowcocktall geworfen und damit enen israglischen Soldaten
schwer verletzt. Vier Jahre war er in enem isradlischen Erwachsenengeféngnis inhaftiert.

Politische Diskussionen Uber den aktuelen Konflikt mit Israel kamen schndll an ihre Grenzen. Vide
der pdé&gtinendgschen Tellnehmer sahen die,, militérischen Aktionen* der Hamas d's legitime Form
des Widerstands eines unterdriickten VVolkes an, das sich im Krieg befindet und Gewdt as letztes
Mittel nutzt. Diese Rechtfertigung des,, Terrors® stief3 bel den Deutschen auf Unverstandnis. Ein
Problem war auch, dass palitische Diskussionen in offizidlen Runden anders gefuhrt wurden dsim
kleinen informellen Kreis Kritik gegen den Prasidenten Arafat be spid sweise dffentlich zu ulzern,
waére a's unpatriotisch gebrandmarkt worden.

Das Themenfeld Religion



Wenn im Kontext des | srael- Paagtina- Konflikts Uber Religion gesprochen wird, dann ist eswichtig,
die, harten“ und die ,weichen" Saten von Religion - eine Unterscheidung von Johan Galtung -
vorzunehmen: Religion kann Indoktrination, Absoluthelitsanspruch und religiose Versklavung
beinhdten: Dasigt die harte Sate. Religion kann aber auch in ihrer weichen Sate Kraftquele fir ein
Engagement gegen Unterdriickung sein und einen Ort der Versthnung darstellen. In theoretischen
Inputs wahrend der Seminare wird auf Initiativen verwiesen, die den Didog der Religionen
vorantreiben, wie bei spielswei se das Projekt Weltethos (vgl. King / Kuschel 1998), die
Wetkonferenz der Religionen fir den Frieden oder die Friedensinitiativen der Gemeinschaft von San
Egidio.

Anschlief3end wird ein Gesprach angeregt, das dann unter folgender Fragestellung steht:

» Erzahlt euch gegensaitig so konkret wie moglich, welche Bedeutung die Rdigion fir euren Alltag
hat, welche rdligitsen Feste und Ritude ihr pflegt. Hort euch gegenseitig zu und versucht euch zu
verstehen, ohne die Auffassung eines anderen zu bewerten oder gar abzuwerten.”

Haufig kommt es zu lebhaften Gespréachen, well sowohl in der pal&stinensischen, dsauch in der
deutschen Gruppe unterschiedliche Zugangsweisen zur Religion deutlich werden. Bel den
Pal&stinensern gibt es Mudime und Christen. Unter den mudimische Frauen tragen enige ein
Kopftuch, andere nicht. Bel den Deutschen gibt es kirchlich engagierte Christen verschiedener
Konfesson, "Kulturchristen" und Studierende ohne religiése Bindung. In den Gesprachen geht esum
das Gebet und das Fasten, um den Verzicht auf Sexuditét vor der Ehe und um die Bedeutung von
Rdigion ds Hat und Orientierung fir das eigene Leben.

Der Austausch wird umso fruchtbarer und intensiver, je grof3er die Vertrauensbass unter den
Tellnehmer/innen geworden ist. Deshalb empfiehlt es Sich, solche Gespréchsrunden in das
Abschlussseminar zu legen, nachdem durch Familienaufenthalte, gemeinsame Hospitationen und

Fre zeiterfahrungen personliche Beziehungen gewachsen sind.

Ausfihrliche Diskussionen entstehen oft zu der Frage, ob christlich-mudimische Ehen akzeptabel
and. Sewerden in der traditiondlen pa &stinensischen Gesdllschaft nicht zugelassen, worunter vide
pa &stinensi sche Student/innen leiden, wenn Se Sich z.B. auf der Universitét in einen andersrdligisen
Partner verlieben. Theologisch l&sst Sch hier argumentieren, dass der Glaube an den gleichen Gott
eine Bass fUr eine Partnerschaft darstellen kann und dass die Vorbehate eher kulturell ds rdigios
begriindet snd. DemgegenUiber betonen dann Palastinenser aber auch, dass das européische
Partnerschaftsmodell, das ausschliedich auf der emotional e Beziehung zwischen den Partnern
basiert, Sch angesichts der hohen Scheldungszahlen in Europa ds nicht nachahmenswert erwelse.
Eine Partnerschaft brauche Stitzen wie die Zustimmung und Hilfe der Grol¥amilien und Se brauche
eben auch eine gemeinsame Wertebas's, wie sSe der gemeinsame Glaube darstelle.

Alswahrend eines Austausches der Cousin eines pal &stinensischen Teilnehmers durch israglische
Soldaten angeschossen wurde und einen Arm verlor, kam seitens der Studenten der Wunsch nach
einem interreligitsen Gebet fir den Frieden auf. Pal&stinenser und Deutsche organisierten eine
interreligiosen Feier, in der Friedengtexte aus dem Koran und der Bibel vorgetragen wurden. Es
wurden Lebensschicksde erzahlt, Lieder gesungen, Gebete gesprochen, und auch die nichtreigiosen
Studierenden beteiligten sich mit Gedichten und personlich formulierten Wiinschen und Bitten. Diese
Form einer spirituellen Feier wird seitdem bel jeder Begegnung gepflegt.

Das Themenfdd Gender



Die Gender- Thematik (,,gender” bezeichnet im Englischen das sozide Geschlecht im Unterschied zu
,3EX* as biologischem Geschlecht) beinhdtet die Frage, wie unser geschlechtsspezifisches Verhdten
as Mann und Frau gesdl | schaftlich geprégt wird.

Die pa&stinens schen Frauen erleben sich derzeit ds doppelt unterdriickt: politisch unterdrtickt durch
die Besatzung und kulturell unterdriickt durch das Peatriarchet. Zu Besuch in Deutschland sind die
Araberinnen sehr aufmerksam, wenn Se die viden Freiheiten, die die Frauen hier haben, erleben:
alein ausgehen zu kdnnen, unverheratet |eben zu kénnen, nach einer Scheidung dleine - wenn auch
unter grof3en Mihen - Kinder aufziehen zu konnen. Gleichzeitig sehen Sedie , hdbierte
Emanzipation® bel unskritisch: Die stérkere Berufstétigkeit der Frau korrespondiert nicht mit einer
stérkeren Familienzentriertheit des Mannes. Arabische Frauen wirden aus dem Versténdnis ihrer
familienzentrierten Kultur heraus nie eine Berufstétigkeit akzeptieren, wenn dadurch ihre Kinder sich
selbst Uberlassen blieben, und sie kritiseren auch, dass die pflegebediirftigen Eltern und Grol3dtern
zu kurz kommen (natdrlich auch, weil sch die Manner nicht hinreichend in die Familienarbait
einbinden lassen). Deutsche Frauen fiihlen sch vom Grof¥amilienleben in Paldstinazum Tell sehr
angezogen, well e moglicherweise familidre Solidaritét zu Hause vermisst haben.

Als eine besonders nachhatige Methode der Bearbeitung von Gender- Fragen haben sich Manner-
und Frauenabende erwiesen: In einer Mé@nnergruppe mit pal astinensischen und deutschen Mannern
und einer Frauengruppe mit deutschen und pa &stinens schen Frauen werden personliche Erfahrungen
ausgetauscht: Wann hattest du deinen ersten Freund/deine erste Freundin? Sind sexuelle Beziehungen
vor der Ehe flr dich denkbar oder tabu? Sie tauschten sich Gber Zukunftsvorstellungen aus. Willst du
heiraten? In welchem Alter? Wie soll Familienarbeit zwischen deinem Partner und dir aufgetellt
werden? Diese Gesprachsabende finden gegen Ende eines jeden Austausches datt. Die

pal &stinend schen und deutschen Dozent/innen nehmen nicht an den Studentengespréchen teil, um
durch ihre Abwesenheit eine moglichst freie Gesprachsatmosphére zu ermdglichen. Unter den
beteiligten Studierenden wird Vertraulichkeit vereinbart. Diese Rahmenbedingungen tragen mit dazu
bel, dass die Gesprache regdmaldig zu einem tiefgehenden intensiven Austausch fihren.

Interkulturelle Kompetenz: Ambiguitétstoleranz, interkulturelle Konfliktféhigkeit und Empethie

Bel den Manner- und Frauenabenden wird den Studierenden die Fahigkeit der Ambiguitétstoleranz
abverlangt: die Fahigkeit, Lebenssituationen aus unterschiedlicher Perspektive wahrnehmen zu
konnen. Sie kdnnen lernen, dass ihre Sicht der Dinge und ihre Weise, das Leben anzupacken, nicht
die einzig denkbare und die einzig snnvalleist.  Neben der Ambiguitétstoleranz werden bel den
Begegnungen auch interkulturele Konfliktféhigkeit und Empathie ds weltere Aspekte interkultureller
Kompetenz thematisert (vgl. Freise 2002). Interkulturelle Konfliktfahigkeit beinhdtet u.a. das
Gesplr dafiir, dass ich meine eigene Art, Konflikte anzugehen, nicht fir die dlein denkbare hate. Im
arabischen Kulturraum wird Kritik oft nicht direkt gedul3ert, sondern Uber Dritte der betreffenden
Person mitgeteilt. Man will den anderen nicht verletzen, ihm nicht direkt ins Auge sagen, was man
schlecht an seinem Verhdten findet. Dadurch soll das Gesicht gewahrt bleiben. Fir Mittel européer
und gerade auch fur Deutsche kann diese Form des Kritik&uf3erns Gber Dritte as ,, hinterriicks®
(miss) verstanden werden, wahrend Araber die deutsche Form des direkten offenen Kritiserensds
unbarmherzige Blol3stellung erleben. Deutsche legen Wert auf Metakommunikation: Alles muss
ausgesprochen sain, damit eine Beziehung ,,ehrlich” ist. Araber konnen auch freundlich mit Personen
umgehen, mit denen Se einen ungeklarten Konflikt haben - eine Art des Umgangs, die von
Deutschen schndll ds,, doppelbddig” beurteilt wiirde.



Empathie wird gelibt durch Zuhéren und Nachfragen, wenn z.B. bestimmte Verhdtensveisen nicht
verstanden werden. Wenn pal&stinensischen Mannern sich schwer tun, in der Kiiche beim Spiilen
und Abtrocknen zu helfen, dann igt dies nicht von vornherein ds Faulheit und Machogehabe zu
bewerten, sondern zuerst einmad a's ungewohntes Terrain zu sehen in einer Gesdllschaft, in der
Manner- und Frauenrollen noch grikter getrennt sind dsin Deutschland. Wenn deutsche Manner
sch wegern, wie ihre paéastinensschen ,, Kaollegen® dlein ohne Frauen auf die Tanzfléche zu gehen
und ,,vorzutanzen*, dann ist dies auch nicht sofort ein Zeichen fir Unmusikalitét, sondern eher aus
kulturellen Gewohnheiten heraus zu erklaren. Empathieféhigkeit wird in deutsch paéstinensischen
Begegnungen oft an ihre Grenzen gefihrt. Pdastinenser zeigen auf Grund von Traumatisierung oft
wenig Empathie fur die Situation anderer, insbesondere israglischer Lebens- und Politikvorste lungen
(dasselbe gilt Ubrigens auch fur vide |sraglis gegentiber Paagtinensern); vide politische
Diskussionen mit Pa&gtinensarn sind von Schwarzwel 13- Schemata geprégt. Bel Deutschen werden
Grenzen ihrer Empathieféhigkeit deutlich, wenn Seimmer nur die Nachteile einer nicht effizienten, auf
Unterdriickung der Frau beruhenden riicksténdigen arabischen Gesdllschaft wahrnehmen und sich
schwer tun, pogitive Seiten im arabischen Gesdllschaftsentwurf einer auf Solidaritét aufbauenden
Wir-Gesdllschaft zu sehen.

Auffalend war, dass auf der Begegnung nach dem 11. September 2001 die Pal&stinenser im Westen
zunehmend Negatives sahen: Sie nehmen Bezug auf die hohen Selbstmordraten und die hohen
Scheidungsziffern bel uns; se finden es absolut unversténdlich, dass man seine Elternim Alter in ein
Altersheim abschiebt; se kritiseren den Materiaismus des Westens und viele sehen im Verlust der
Religion den Grund fur dl diese Entwicklungen.

Auf der anderen Saite wurden auf deutscher Seite immer wieder grofe V orbehalte gegenliber der
orientaischen Kultur der Araber gedul3ert: Wie sollen wir mit einer Kultur zusammenleben kénnen, in
der die Frau systematisch unterdriickt wird, wo es keine Demokratie gibt, wo produktives
Wirtschaften en Fremadwort it?

Alseinmd die orientalische und die okzidentae Sichtweise in einer Diskussion Uber Sexuditét und
die Rolle der Frauen in der Gesdllschaft heftig aufeinander prallten, beendete eine paéstinensische
Studentin die Debatte mit dem bemerkenswerten Satz: ,, Wir sollten uns gegenseitig respektieren,
denn wir Snd dle Opfer der Denkweise in unserer eigenen Gesellschaft.”

Gefahrlich werden gesellschaftliche Werturtelle bel solchen Debatten immer dann, wenn sie von
Sdbstgerechtigkeit gepragt sSind, von einem Schwarzwel [3- Schema, das | etztlich die eigene Welt und
Kultur reinwéscht und schonférbt und die andere schlecht macht.

Begegnungen konnen helfen, dieses Schwarz-Wei(3- Denken zu Uberwinden, das im herrschenden
gesdIschaftlichen Diskurs immer mehr an Boden gewinnt.

Diesem Schwarzwei3denken liegt en Mechanismus zu Grunde, den Sigmund Freud den
Projektionsmechanismus genannt hat. Das Schwierige, Problematische und Dunkle aus meinem
Leben und meiner Kultur wird abgespalten und auf einen Gegner projiziert. So kann bei unsim
Westen das Unbehagen im Umgang mit dten Menschen verdréngt werden. Damit das
Lebensmodd |l der Grol¥Familien in anderen Kulturen nicht as Alternative aufscheint, wird es negetiv
belegt: Dort herrscht sozider Druck und Unfretheit. Im Orient hat Individuaitét keine Chance.
Umgekehrt macht im Orient die sexuelle Freiziigigkeit des Westens Angst und der Wunsch, selbst
freler mit Sexuditét umzugehen, wird abgedrangt und der Westen erscheint undifferenziert ds
wertelos und verdorben. Schwarzwel (3denken gibt es auf allen Saiten: auf der Sate des idamischen
Fundamentaismus und auf der Seite des Westens. Hier im Westen stdllt er sch u. a ds neoliberder
aggressver Wirtschaftsfundamentaismus dar. Ohne Riicks cht auf Menschenleben und auf die zu
schiitzenden Natur wird in fremden Landern interveniert, werden Mineralien und Olreserven



ausgebeutet. Das Gesetz des Marktes gilt dem Wirtschaftsfundamentalismus a's Gott gegeben, wer
sch ihm entgegen sdlt, ist ein Feind der Demokratie. Der kiirzlich verstorbene franzésische
Soziologe Bourdieu kritisierten insbesondere bei den Amerikanern den ,,double standard”, das
Messen mit zwelerle Mal3. George W. Bush beschwoirt ,, the axis of evil”, die Achse des Bosen und
fordert, dass sch dle Lander entscheiden: Wollen Sie mit den USA arbeiten oder mit den
Terrorigen? Vidle seiner Reden sind von dem hier beschriebenen Schwarzwei (3-Denken geprégt.
Eine salbstkritische Sicht dessen, was die USA durch ihre weltweite Interventionspolitik negativ
bewirken, fehlt.

Interkulturelles Lernen mit beruflicher Perspektive

Wer einen wirklichen Kulturdiaog fuhren will, muss Uber ein gewisses Mal3 an Selbstkritik verfligen
und muss um die Begrenztheit des elgenen Lebens- und Kulturentwurfes wissen. Zum Didog ist nur
fahig, wer bereit ist, vom Diaogpartner zu lernen. Dass ein solcher Kulturdiaog gdlingt, dazu bieten
die Begegnungen im Rahmen der Hochschul partnerschaft gute Chancen, und die dort gesammelten
Lernerfahrungen haben Auswirkungen auf das anschlief3ende berufliche Engagement der
Teillnehmenden: Mehrere ehemaige Teilnehmer und inzwischen diplomierte deutsche
Sozidpédagogen und Sozidarbeiterinnen sind in der interreligidsen Bildungsarbeit, in Einrichtungen
der Entwicklungszusammenarbeait und des Zivilen Friedensdiengtes, in der internationalen
Jugendbildung und in der Migrationssozialarbeit tétig. Ehemdige pd adtinensische Tellnehmer/innen
arbeiten in der pal&stinens schen Frauenbewegung und bel interreligitsen Friedensinitiativen; einige
fanden Uber die Austauschmal3nahmen Zugang zu einem Fortbildungsstudium in Deutschland und
werden in der Zukunft — 0 ist zu hoffen — ds ,, Briickenmenschen® zwischen der okzidentalen und
orientalischen Wdt vermitteln.

Der Kulturdiaog zwischen Orient und Okzident wird in Zukunft immer stérker von Widerspriichen
und gegensétzlichen Lebensauffassungen gekennzeichnet sain. Esigt kein einfacher Didog. Ohne
Streit und Ausainandersetzung kommt er nicht aus. Wenn diese notwendigen Auseinandersetzungen
aber aus der Absicht heraus gefiihrt werden, voneinander zu lernen, dann kdnnen die Did ogpartner
die Erkenntnis gewinnen, dass der Westen und der Osten beide Werte vertreten, die sich gegenseitig
erganzen. Wir im Westen brauchen die Erfahrungen der Wir-Kultur des Orients, wenn wir aus der
Sackgasse eines dkologisch und sozia auf Dauer untragbaren Lebensgtils herausfinden wollen. Der
Orient braucht den Westen, um Werte wie dieindividudle Fretheit des Denkens und Handelns, auch
die Fretheit vom Gruppendruck zu verwirklichen. So gesehen sind Goethes Verse aus dem
Westtgtlichen Diwan heute aktueller denn je:

Wer sich sabst und andere kennt
wird auch hier erkennen

Orient und Okzident

snd nicht mehr zu trennen

Sinnig zwischen beiden Welten
sch zu wiegen lass ich gdten:
also zwischen Ost und Westen
sch bewegen s zum Besten.
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